1 Det sociale og
religigse miljg

Paulus - et barn af sin tid

Det er ikke muligt at forstd en person og hans virke isoleret fra den tid, hvori
han levede. Dette er ikke mindst tilfaeldet med Paulus. Da han blev kaldet af
Jesus, trak han sig ikke tilbage fra verden omkring ham; tvaertimod folte han sig
kastet endnu mere intenst ind i den. Som folge heraf gennemrejste han i lobet
af de naeste tredive &r store dele af Middelhavsomradet. P& disse rejser modte
han mennesker med mange forskellige etniske og nationale baggrunde, fx joder
fra adspredelsen, graekere i og uden for Graekenland, romere i hjertet af Romer-
riget og i nogle af dets fjerne provinser, cyprioter, makedonere, indbyggerne
i lokalomraderne i forskellige dele af Lilleasien, endog smé grupper fra Egyp-
ten, Kreta, Malta og vist ogsa Skytien. Pa disse rejser mgdte han konkurrerende
filosofiske skoler, i serdeleshed stoicismen og epikuraismen, og alternative
religiose bevaegelser, iser traditionelle graeske bystats-kulter og importerede
mysteriereligioner. Ved flere lejligheder kom han under sine rejser i konflikt
med en raekke borgerlige og politiske myndigheder og erfarede pa forste hand
konsekvenserne af forskellige retssager og domme. S Paulus var kraftigt invol-
veret i og pavirket af mange af sin tids vigtige tendenser og spendinger og kan
ikke studeres isoleret herfra.

Der er endnu en grund til at havde vigtigheden af at beskeeftige sig med
Paulus pa denne méde. Han ngjedes ikke med at mgde de nye tanker og insti-
tutioner blandt de mennesker, han feerdedes iblandt; han havde helt bevidst
det princip at komme dem i mgde. Dette kommer tydeligst frem i hans forste
brev til de kristne i Korinth: “Alt er jeg blevet for alle for i det mindste at frelse
nogen” (1 Kor 9,22). Det betyder ikke, at Paulus gér pa kompromis med sin egen
tro og praksis ved simpelthen at rette ind efter dem, han forholder sig til pa et



givet tidspunkt. Det betyder, at han altid tager bestik af andres tro og praksis
og bruger dette som udgangspunkt for sit budskab og sin adfeerd. Hvor det er
muligt, anerkender han gyldigheden af andre opfattelser og inkorporerer dem i
sine egne (ApG 17,22-34). Hvor det ikke er muligt, proklamerer han frimodigt,
hvad han selv er overbevist om, og heevder, at hans tilgang er opfyldelsen af de
aspirationer, som fejlagtigt er investeret i de andre tilgange (Kol 2,8-23). Hvad
enten der er tale om det ene eller det andet, kan det, han siger og gor, ikke for-
stas ret uden sammenhang med den kontekst, som han taler og handler i.

En anden grund til, at Paulus ber studeres i sin kulturelle kontekst, er hans
ofte udtalte bevidsthed om samtidens sociale holdninger og strukturer. Ved
nogle lejligheder seetter han sporgsmaélstegn ved dem og modsiger dem med
sine egne udtalelser eller sin adfeerd (1 Kor 6,1-6); andre gange insisterer han
p4, at man skal give ngje agt pd dem og overholde dem (11,14-15). Hvor accepte-
rede konventioner kommer i konflikt med en grundleeggende side af evangeliet,
er der ingen tvivl i hans sind om, hvad der ma vige (10,14-22). Hvor det drejer
sig om mindre centrale folgevirkninger af evangeliet, og hvor der er mulighed
for at volde ansted blandt dem, der er uden for den kristne gruppe, ber man vil-
ligt give afkald pa ting, som — alt andet lige — i sig selv er fuldsteendig legitime
(8,7-13; 10,23-30). Det betyder, at de kristnes aktiviteter i hans menigheder i
nogen grad var bestemt af det omgivende samfunds vaerdier og menstre, og at
de ikke kan forstés ret, medmindre de anskues i relation til dem.

Mange behandlinger af Paulus’ syn pd menigheden er utilstrackkelige i denne
henseende. I stedet for at drefte Paulus’ synspunkter i deres historiske sam-
menhang drefter man dem uafhaengigt af den sterre kontekst, som de opstod
i. Dette resulterer i en primert dogmatisk undersegelse af Paulus’ synspunkt,
uden forbindelse med de mange omstendigheder, der spillede en rolle i udvik-
lingen af det. Og dog var det ved en vekselvirkning med det omgivende sam-
fund, sével som gennem sit engagement i menighederne, at Paulus kom frem
til de synspunkter, som er udtrykt i hans breve, ikke gennem teologiske over-
vejelser isolerede fra den konkrete dagligdag. Det er grunden til, at de har et
umiskendeligt praeg af virkelighed over sig og er sa fulde af liv og kreativitet.
Han blev konstant tvunget til at begrunde konklusioner, han tidligere var naet
frem til, og til at demonstrere deres relevans i nye situationer. Ofte var han ogsa
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under pres for at uddybe sine overbevisninger, nar han skulle tage sig af nye
vanskeligheder, der var dukket op. Paulus’ opfattelse af menigheden er ikke pa
noget punkt statisk eller fastfrosset i et teologisk system. Den er levende, altid
aben for udvikling og i bergring med gjeblikkets konkrete situation.

Den graesk-romerske verden:
skiftende samfundsopfattelser

Den graesk-romerske verden i midten af det forste a&rhundrede var karakterise-
ret af stor variation og vitalitet. Selv om Rom nu dominerede hele Middelhavs-
omradet, og graesk kultur var treengt ud til de fjerneste egne af imperiet, levede
ikke blot lokale styreformer og levevis videre, men relativt nye tendenser i social
organisation begyndte at blomstre og tiltraekke et stigende antal mennesker.
Traditionelt havde der varet to hovedtyper af samfund, som man kunne iden-
tificere sig med: politeia, det offentlige liv i den by eller det land, man tilhorte,
og otkonomia, den husstand man var fgdt ind i, eller som man blev tilknyttet.
For nogle kunne engagementet i de to typer vare en helt igennem tilfredsstil-
lende ordning. Den graeske borger i Athen i det 5. arh. f.Kr. spillede en vesentlig
rolle i polis, den bystat, hvori han levede, sdvel som en ledende rolle i oikos, den
familieenhed som han var overhoved for. Hans jodiske modstykke i Israel i det
8. arh. f.Kr. ydede som eldste i sin lokale by eller landsby et virkeligt bidrag til
de faelles anliggender og havde betydningsfulde forpligtelser inden for den stor-
familie, som han var ansvarlig for. Men der var andre, som ikke var i stand til at
deltage i nogen af disse to former for samfund pa en selvvalgt eller meningsfuld
made. Blandt disse var de fleste slaver, andre, der levede i en eller anden form
for ufrihed, voksne, der forblev ugifte, og samfundets udstedte.

Men omkring det forste arhundrede oplevede selv de, der tidligere havde spil-
let en indflydelsesrig rolle i deres respektive sociale og familiemaessige samfund,
at deres mulighed for at gore det smuldrede i m@det med de forandringer, som
skete med begge disse samfundsmaessige institutioner. Tendensen var — alle-
rede inden Roms opstigen til storhed, men fremskyndet af imperiets vaekst — at
den politiske magt blev koncentreret pa faerre og feerre haender og forblev pa de
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heender i leengere og lengere perioder. Sddan var det ogsa i selve Rom. I kglvan-
det pa de sejrrige legioner blev der stadig skabt traditionelle republikker, men
de fik ikke leengere fuld uathaengighed, og myndigheden blev for det meste over-
draget til en aristokratisk, ofte selvpromoverende minoritet. Utilfredshed med
polis fandtes ikke blot blandt de politisk underprivilegerede dele af samfundet,
men tiltog endog blandt dem, der tidligere delvis havde fundet deres identitet
her. I en vis udstraekning ned husstanden godt af denne udelukkelse fra de poli-
tiske organer, hvor den samfundsmeessige magt fandtes. Hvad mennesker ikke
kunne finde i det store samfund, som de tilherte, sogte de i de sma enheder,
som de levede i. Disse havde pa samme tid bredde og intimitet. Alligevel kunne
mange ikke fole sig tilfredse inden for s& snaver en sfaere, mens andres forhab-
ninger konstant blev gjort til skamme af den underordnede position, de havde
inden for husstandens rammer. Af disse grunde var der en tendens til, at men-
neskers aspirationer fjernede sig fra otkos og gik i en anden retning.

Nogle af samfundets mere teenksomme og hengivne medlemmer begyndte at
kaste blikket ud over det offentlige liv i deres polis mod en kosmopolitisk orden,
der skulle omfatte alle mennesker. De skrev eller dremte om et universelt fel-
lesskab, et internationalt broderskab, hvor de grundleggende skel, som hidtil
havde adskilt mennesker, var blevet ophaevet eller ville blive det. Denne tanke,
hvad enten den blev anskuet som et stoisk fellesskab, styret af fornuften, eller
et internationalt teokrati, styret fra Jerusalem af Messias, havde et sterkt greb
om sindene hos mange grakere, romere og joder.

Disse forventninger forekom imidlertid nogle at veere pa den ene side for ab-
strakte og elitaere og pa den anden side for voldelige og utopiske. Et stigende
antal mennesker begyndte at se deres gnsker opfyldt i en mangfoldighed af
frivillige feellesskaber, som skad op i byer over hele den antikke verden, iser i
greeske sammenhange. Selv om disse feellesskaber havde deres forlgbere i grup-
per dannet med mange forskellige formal blandt den sociale elite i de forega-
ende arhundreder, var det forst i den senhellenistiske periode, de kom til deres
ret og fik bred tilslutning — delvis fra de socialt darligst stillede medlemmer af
samfundet. Det nye ved disse grupper var, at deres basis var noget andet end
principperne for politeia eller oikonomia. De sammenknyttede mennesker med
forskellig baggrund pa et andet grundlag end geografi og race eller naturlige og
juridiske band. Deres princip var koinonia, dvs. frivilligt partnerskab.
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Det betyder ikke, at enhver af disse foreninger var &ben for alle, der gnskede
at tilslutte sig den. Mange begraensede adgangen til en bestemt nationalitet,
familie, klasse eller kon i samfundet og udelukkede alle andre. Kun nogle fa
synes, i det mindste i visse henseender, at have &bnet deren for alle. Jeg siger “i
visse henseender”, for flertallet var etableret omkring en bestemt interesse, det
vaere sig erhverv, profession eller engagement. Disse var overordentlig forskel-
lige: politiske, militere eller idraetsmassige formal, professionelle og handels-
maessige lav, handveerkere og kunsthindverkere, filosofiske skoler og religiose
selskaber. Selv om nogle var af udelukkende religios karakter (i naesten alle or-
ganisationerne var der en religios dimension, saedvanligvis i kraft af en gud-
doms beskyttelse eller tilknytning til en helligdom), havde sterstedelen forst og
fremmest til formal at imedekomme deres medlemmers sociale behov, ofte i
form af velgerenhed og begravelseshjelp. Det var i sddanne frivillige broder-
skaber, der kunne rumme alt mellem ti og hundrede, men for det meste havde
tredive til femogtredive medlemmer, at mange mennesker i den hellenistiske
verden begyndte at finde deres personlige referencepunkt og at opleve et felles-
skab, som var nagtet dem andre steder. I denne mangfoldighed af smé klubber
og foreninger — og i den betydning, de havde for deres medlemmer — er der en
interessant forbindelse mellem det forste arhundrede og vort eget.

Utilfredshed med traditionel religion

Joderne

Der var altsa en stor mangfoldighed af fzllesskaber i den periode, men vi skal
se lidt naermere pa dem, der hovedsagelig var af religios art. Forst en bemeerk-
ning om det religiose liv i almindelighed pa den tid. Blandt jederne var der ud-
bredt utilfredshed med det prastelige hierarki i Jerusalem, iser i betragtning
af dets samarbejde med de romerske myndigheder og dets abenhed over for
greaesk kultur. Som reaktion herimod blev der dannet broderskaber for at bevare
den traditionelle tros renhed, fastholde det intense messianske héb og fremme
overholdelsen af den etiske lov, der var nedfeldet i deres hellige skrifter. For at
sikre dette udviklede de et omfattende netvaerk af regler for at beskytte deres
medlemmer mod at blive rendt over ende af fremmede pavirkninger eller mod
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sleekkelse af holdningen til de religiose pligter. Nogle sd med sa stor alvor pa
frafaldet hos de religigse ledere og deres kultiske praksis og pa urenheden i det
omgivende samfund, at de trak sig tilbage til klostersamfund i udkanten af ci-
vilisationen eller konklaver i bylivet. Det var den konklusion, der blev truffet
af Qumran-menigheden ved Dagdehavets bred og af de tilknyttede essaer-sam-
fund, der fandtes spredt i jodiske byer og kolonier. Uden at bryde med daglig-
livet var der andre, der dannede broderskaber for at opleaere og opmuntre deres
medlemmer til at leve et helligt liv midt i den omgivende verden. Denne praksis
blev blandt andet fulgt af “fariseeerne”, en betegnelse, der sandsynligvis omfat-
ter en rakke ligesindede, om end ikke identiske, puritanske grupper i det jo-
diske samfund. Disse organiserede sig i haburot med det formal at overholde
strenge normer for renhed og at fejre religiose méltider sammen.

Bortset fra broderskaberne var der en anden institution inden for jededom-
men, der blev centrum for det religiose og kollektive liv, nemlig synagogen.
Dens oprindelse gér flere hundrede ar tilbage og fortaber sig delvis i det dunkle.
Med oplosningen af de israelitiske monarkier i slutningen af det 7. arh. og be-
gyndelsen af det 5. arh. f.Kr. og folkets efterfolgende eksil fra landet og temp-
let opstod behovet for en ny ramme til at bevare og nare den jodiske tro. Det
var sandsynligvis pa den tid, jeder begyndte at forsamles lokalt for at leese og
udleegge loven og for at bede. Det er ikke klart, hvilket af disse to elementer
— det undervisningsmeessige eller liturgiske — der var det primaere, eller om de
fra begyndelsen var uadskillelige. Efter de landflygtiges tilbagevenden fra Ba-
bylon syntes disse samlinger at have fortsat, i det mindste uden for Jerusalem.
I hovedstaden udgjorde det genopbyggede tempel et centrum for gudsdyrkelse
og belaring.! Andre steder — i de nordlige omrader som Galilea,? i hellenisti-
ske centre som Cesarea® og i byer i hele diasporaen — opstod mange synagoger
(eller “bedehuse” som de ofte blev kaldt uden for Judea) i lobet af det 2. og
1. arh. £Xr.* Ordet synagoge refererede forst til selve sammenkomsten (ApG
13,43), derefter ved association til menigheden, som mgdtes dér,’ og endelig,
som for det meste i Det Nye Testamente, til de bygninger, der blev brugt specielt
til dette forméal.® Noget tyder pd, at der i naerheden af synagogen undertiden
blev opfert andre bygninger, fx gastehuse, bade, verelser, etc., som iser rej-
sende kunne bruge i forbindelse med den.” Farisaerne blev godt modtaget af
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séddanne grupper pa grund af deres fromme, bevidste indstilling til og praktise-
ring af religionen, men de var ikke forst og fremmest ansvarlige for de mange
synagogers fremkomst — selv om de hyppigt gjorde brug af dem til at udbrede
deres lere.

Greekerne og romerne
Utilfredshed med de traditionelle religioner fandtes ogsa blandt grakerne og
romerne. Filosofferne havde sat spergsmaélstegn ved de officielle guders reali-
tet eller relevans, og ritualerne i forbindelse med dyrkelsen af dem tilfredsstil-
lede ikke behovet hos dem, der havde faet smag for storre individualitet. Ind i
det vakuum, der siledes var opstaet, tradte to feenomener, som konkurrerede
om menneskers tilslutning. Forst var der tidens forskellige filosofier, som bade
tilbed en altomfattende verdensanskuelse og praktisk vejledning til et velordnet
liv. Disse appellerede til de mere intellektuelle graeekere og romere, og de religio-
se overtoner forsteerkede deres evne til at tilfredsstille andre aspekter af person-
ligheden. P4 Paulus’ tid var stoicismen langt den mest indflydelsesrige af dem
og den, som mest serigst forholdt sig til menneskers behov for fellesskab. Den
havde sin oprindelse i slutningen af det 4. arh. f.Kr. Det var imidlertid Posido-
nius i det 1. arh. f.Kr., der gjorde meget for at genoplive den stoiske tankegang,
idet han betonede det transcendentale og det religiose aspekt mere, end det for
havde veeret tilfeeldet. Denne sékaldte middel-stoicisme kan findes i skrifter
hos den romerske filosof og politiker Seneca, der var Paulus’ samtidige. Reprae-
sentanter for en mere traditionel tilgang var ogsa aktive, fx Musonius Rufus og
senere Epiktet. Der var andre filosofiske retninger, men i modsatning til stoi-
cismen havde disse enten ikke kunnet vinde folkelig tilslutning — hvad der var
epikuraismens skabne — eller ogsa var de ikke blevet optaget i det alment dan-
nede menneskes bevidsthed — som med platonismens genopvakkelse. Her bor
ogsa medtages kynikerne, disse nonkonforme vandrefilosoffer, der ofte choke-
rede deres samtid med deres budskab og livsform, og som havde indflydelse pa
stoisk tankegang og praksis. S& meget havde disse til feelles i det 1 &rh. e.Kr., at
kynismen rammende kan beskrives som en form for “radikal stoicisme”.

For nogle var disse filosofier en alt for intellektuel lgsning. En sogen efter
vished om udgedelighed og en plads i verdensordenen ledte nogle individer til at
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undersoge de lofter, der blev givet af de forskellige hemmelighedsfulde “myste-
riereligioner”, der strammede ind i det vestlige Middelhavsomrade fra de gstlige
provinser. Disse havde en lang historie; nogle stammede fra graesk folkereligio-
sitet, som levede side om side med den officielle kult. P4 et tidligt stadium blev
de eleusinske mysterier integreret i Athens bykult, men for det meste fortsatte
mysterierne parallelt med den officielle gudsdyrkelse og kreevede ikke et brud
med den som betingelse for medlemskab. Man kan her teenke pé de dionysiske
fester eller et helt andet faenomen, de orfiske broderskaber. Iser fra det 3. arh.
f.Kr. begyndte forskellige nzrorientalske lokale religioner — egyptiske,® frygi-
ske,’ persiske" og andre — at brede sig til hele den hellenistiske verden. De kom
med emigranter, kebmand, soldater, endog slaver, men i det 2. arh. f.Kr. blev
de ogsa fremfort af nogle intellektuelle og herskere. De etablerede sig som thia-
soi, private kultiske selskaber, selv om deltagelse i den officielle gudsdyrkelse
— eller andre mysteriekulter for den sags skyld — som sagt ikke var forbudt. S&-
ledes gik det til, at riter forbundet med fremmede guddomme som for eksem-
pel Kybele, Attis, Isis og Serapis, Adonis og senere endnu Mithras-skikkelsen
spredtes til hele imperiet. Disse tilfredsstillede menneskers psykologiske behov
i langt hejere grad end de filosofiske skoler, hovedsagelig gennem forskellige
dramatiske ritualer, som tilhaengerne deltog i, og intense mystiske oplevelser,
som de tragtede efter." Eftersom sddanne religioner havde en demokratisk ten-
dens — de var &bne for alle nationaliteter og endog for kvinder og slaver — alt
imens de nidkert veernede om aktiviteternes hemmeligheder, udevede de en
kraftig tiltraeekning og fascination for mange.

Paulus’ kontakt med de nye religioner

Hvor megen kontakt havde Paulus med disse forskellige grupper? Det er
usandsynligt, at han selv havde veeret medlem af noget andet end et haburah,
et fariseisk fallesskab, og deltager i andet end gudstjenesten i synagogen og
templet. Han kom til Jerusalem fra Tarsus, hovedstaden i Kilikien, i en ung
alder og fik sandsynligvis hele sin formelle uddannelse dér (ApG 22,3; 26,4).
Hans farisaiske skoling i Jerusalem ville ikke have tilladt ham at tilhere nogen
anden sammenslutning. Hans diaspora-oprindelse bragte ham ogsa i kontakt
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med synagogelivet i Jerusalem, i hvert fald med den synagoge, som folk fra Ki-
likien og provinsen Asien frekventerede (omtalt af Lukas i 6,9; jf 24,19). Han
blev omvendt undervejs til Damaskus med det officielle hverv at opspore de
kristne i synagogerne dér, men han begyndte i stedet at forkynde evangeliet
i disse (9,2.20). Senere praedikede han for de hellenistiske joder i Jerusalem,
sandsynligvis i deres synagoger (v. 29). Da han efterfolgende vendte tilbage til
Tarsus (og maske ogsa i den forste tid i Antiokia),* ferdedes han formodentlig
i synagogekredse. Da hans videre missionsarbejde for alvor var kommet i gang,
var synagogen overalt kontaktpunktet for potentielle omvendte (ApG 17,2), fx i
Salamis (13,5), Antiokia i Pisidien (13,14), Ikonion (14,1), Filippi (hvor der ikke
var nogen synagogebygning, men blot et bedehus, 16,13), Thessalonika (17,1),
Berga (17,10), Athen (17,17), Korinth (18,4) og Efesos (18,19; 19,8). Der kan ikke
veere tvivl om, at Paulus var dybt fortrolig med synagogelivet.

Det er vanskeligere at bedemme, hvor meget han kendte til andre frivillige
selskaber i disse omrader, deriblandt mysteriekulterne. Vi ved, at han havde
flere ssmmenstad med dem — direkte med sglvsmedelavet i Efesos (ApG 19,24-
27), indirekte gennem sine formaninger til korintherne om festmaltider i afgud-
stemplerne og gennem andre referencer til de ekstatiske og sensuelle aspekter
af afgudsdyrkelsen.® Den vide udbredelse af sddanne selskaber og kulternes
fremvaekst i hele Middelhavsomradet tyder p&, at Paulus havde andre mulig-
heder for at leere om dem, selv om den tavshed, der var pélagt medlemmerne i
mysteriereligionerne, i et vist omfang tilslgrede deres aktiviteter. Den polemi-
ske brug af deres terminologi forskellige steder i hans breve antyder dette, fx
mysterium [Dansk bibeloversettelse: hemmelighed, o.a.],*4 kundskab,* syner
(2 Kor 12,1. Kol 2,18), selv om det dog er muligt, at sdidanne udtryk ogsa blev
brugt mere generelt. Hans mader med medlemmer af de filosofiske skoler var
formodentlig sjaeldnere, om ikke af anden grund s, at deres tilhaengere var
feerre. Foruden hans velkendte mgde med stoikerne og epikuraeerne i Athen
(ApG 17,18) har der formentlig veeret andre kontakter med sddanne mennesker,
hvilket man kan udlede af hans brug af deres samlingssteder, fx Tyrannos’ skole
(ApG 19,9), hentydninger til deres aktiviteter (1 Kor 1,20; 2,4-5) og ekkoer af
deres undervisning (fx ApG 17,28. 1 Kor 15,33). Selv om vi ikke bgr overse den
mulighed, at et vist kendskab til disse gruppers lere horte med til Paulus’ ud-
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dannelse i Jerusalem, forekommer det sandsynligt, at det meste af hans viden
er blevet indsamlet pa hans rejser pa en temmelig usystematisk made, suppleret
med enkelte debatter med deres repraesentanter og draftelser med mennesker,
der var blevet omvendt fra deres livsform.

De kristne menigheder

Tilstedevaerelsen af forskellige frivillige religiose selskaber i den antikke verden
i denne periode betyder, at der fra én synsvinkel ikke var noget specielt nyt ved
fremkomsten af kristne menigheder side og side med dem. Jadedommen havde
sine partier, og i det mindste i den forste tid blev nazaraerne betragtet som
yderligere en sekt inden for Israel, ikke som en kaettersk afvigelse herfra. Helle-
nismen havde sine kulter, og pa et tidligt trin i deres udvikling havde de kristne
deres private sammenkomster. Eftersom kristendommen samledes om en gstlig
guddom, er det meget teenkeligt, at den af nogle blev opfattet som en af myste-
riekulterne, selv om fravaeret af normale kultiske handlinger i den kan have ledt
andre til at opfatte den som et primeert socialt snarere end et religiost feeno-
men eller méske som en ny filosofisk skole. I tilbageblik ma Paulus’ menigheder
— helt bortset fra den méde, hvorpa de blev opfattet i samtiden — ses som en del
af en storre bevaegelse hen imod den spontane forening af individer i samfundet
og som en parallel udvikling til de religiose fzllesskaber, der voksede i popula-
ritet inden for jodedommen og hellenismen i den periode. Selv om det — i lyset
af Paulus’ baggrund for hans omvendelse og nye sammenhang som missioneer
— er synagogen og mysteriekulten, der lettest lader sig sammenligne med hans
menighedssyn, udger kloster-broderskaberne og de filosofiske skoler en del af
den storre baggrund for hans tilgang. Hvor fjernt var den fra den klosterorden,
der blev etableret ved Qumran, og hvor meget har den til feelles med de stoiske
forventninger om et universelt feellesskab? I hvor hgj grad trak den pa de men-
stre, der var karakteristiske for synagogen, nér det drejer sig om myndighed,
gudstjeneste og organisation, og i hvor hgj grad tilpassede den sig mysteriekul-
ternes praksis og strukturer? Med andre ord: Hvor radikalt anderledes var den i
virkeligheden? Disse spergsmal méa vi nu undersgge narmere.
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Noter:

! Josephus, The Antiquities of the Jews, 15.380-425.

2 Matt 4,23. Luk 4,15.

3 Josephus, Jewish War 2.285, 289; jf Antiquities 19.300.

4 Philo, On the Embassy to Gaius 156, 311; On the Life of Moses 2.215; Flaccus 45.

3 Corpus Inscriptionum Graecarum, 9909, i C.K. Barrett, The New Testament Background: Selected
Documents (rev. and exp.: San Francisco: Harper & Row, 1989) 56. ApG 6,9; 9,2. Ab 2,9; 3,9.
6 Philo, Every Good Man is Free, Josephus, Antiquities 19.305. ApG 13-19 passim.

7 Theodotus Inscription, i Barrett, Background, 53-54.

8 Plutarch, Isis and Osiris passim.

% Eusebius, Praeparatio Evangelica 2.2.22ff.

10 Mithras Liturgy, i Barrett, Background, 132-33.

1 Apuleius, Metamorphoses 11 passim.

12 ApG 9,30; 11,25.26. Jf Josephus, Jewish War 7.44.

131 Kor 8,7-13; 10,14-22; 12,1-3; 13,1.

14 Rom 16,25. Kol 1,26-27. Ef 3,3-4.9; 5,32.

15Se s. 80-81.
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